
 

1 
 

  נ  פסחים

  משה שווערד

 ספר בניהו בן יהוידע על פסחים דף נ/א  .1
פירוש דאור החמה של עתה יהיה שבעתים לעתיד    ]1[  דף נו"ן ע"א זה אור שיקר בעולם הזה וקפוי לעולם הבא.

  דכתיב [ישעיהו ל' כ"ו] ואור החמה יהיה שבעתים  לבא
  

 מהרש"א על פסחים דף נ/א   .2
וה"נ פירש   דקאי על אור התורה]  2[גמ' וקפאון זה אור שיקר בעוה"ז וקפוי הוא לעוה"ב. בערוך ערך קף פירש  

  רש"א על נגעים וכו' שיהיו נקל לידע לעוה"ב:
  

 מהרש"א על פסחים דף נ/א   .3
ת שיקרין הן בעוה"ז כו'. רש"י לא פירש בזה כלום ולפי פירוש הערוך לעיל יש  [ר"י אמר אלו נגעים ואהלו

כדאמרינן בעלמא כלך לך אצל נגעים   הלכות דנגעים ואהלות החמורותלפרש דהכא נמי ה"פ אור יקרות שהן  
  ' וק"ל: כדכתיב אשפוך רוחי על כל בשר וגו' וכתיב כולם ידעו לדעת וגו  לעוה"ב  לכליהיו קפויין וקלין    ואהלות

  
  פרשת וארא  -דרש משה .4
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  אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו 
  

 רבנו חננאל על פסחים דף נ/א  .5
ויש מי  ]  2[כי הלך וגרסתו עמו    יש מי שאומר שגורס על פה]  1[ושמעתי אשרי מי שיבא לכאן ותלמודו בידו  

    נמצא כאלו הביא ראיותיו עמו שקיים כל מה שלמדשמפרש מי שיבא בכאן ומעשיו מיסדים ותלמודו 
  

  מהרש"א על בבא בתרא דף י/ב  .6
כי עיקר הלימוד ושנעשה בו רושם הוא הלימוד ]  3[שהיו אומרים אשרי שבא לכאן ותלמודו בידו כו'. יש לפרש  

  : אשר על כן נקראו החכמים סופרים  הבא מכתיבת יד
 

 סימן תקל   -ספר חסידים  .7
, ה ויכול לכתוב, הרי גוזל מי שגילה לו, כי לא גלה לו אלא לכתובוכל מי שגילה לו הקב"ה דבר, ואינו כותב]  4[

וכתיב (משלי ה טז) יפוצו מעינותיך חוצה, וזה שכתוב  ,  ובריתו להודיעם  סוד ה' ליראיו(תהלים כה יד)    דכתיב
  :(קהלת יב יד) יביא במשפט על כל נעלם, שגורם שנעלם, אם טוב שגילה לו אם רע, שאינה כותבה

  
  ] 5[ ]218-217ח"א מכתב מאליהו [ .8

  

  
  

 בן יהוידע על פסחים דף נ/א  ספר בניהו .9
שם אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו. נראה לי בס"ד יש לימוד תורה שלו ומצותיו, שלמים, שיוכל לעלותם  
ידי  יכולים לעלות אלא על  ואין  חלושים מאד  ויש שהם  אחרים,  וסיוע מצדיקים  בלתי עזר  לשרשם למעלה 
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אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו, כלומר אינו צריך   ולזה אמר]  6[הצטרפות תלמוד תורה של צדיקים אחרים.  
או יובן בס"ד על פי מ"ש בשם הגאון השל"ה  .  לכח צדיקים אחרים לתמכו אלא תלמודו תלוי בכוחו ועוצם ידו דוקא

כנגד עשרת   בידים  בס"ד הטעם שעשה הקב"ה עשר אצבעות  ופרשתי  כנגד עשרת הדברות.  הידים הם  ז"ל דאצבעות 
י ידוע מ"ש המפרשים ז"ל דכל תרי"ג מצות רמוזים וכלולים בעשר הדברות, וכדי שלא יאמר האדם די  הדברות, מפני כ 

לי לקיים תרי"ג מצות כולם בדיבור ובמחשבה בלבד ואין צריך מעשה, לכך קבעם באצבעות הידים, לרמוז לאדם שחייב  
המעשה תתייחס לידים, ולכן כמו שאם  לקיים כל תרי"ג מצות שהם כלולים ורמוזים בעשרת הדברות במעשה, דידוע ש

נעשה בידים אצבע יתירה או אצבע חסירה הוי מום, כן בתרי"ג מצות נאמר [דברים ד' ב'] לא תוסיפו על הדבר הזה ולא  
וזה שאמר אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו, רצונו לומר תלמודו הביאו לידי מעשה כאשר ]  7[.  תגרעו ממנו

 :רמוז בידו שלא הוסיף ולא גרע
ובאופן אחר נראה לי בס"ד על פי מ"ש חכמי המוסר, דהעשיר המחזיק ביד תלמיד חכם יתנו לו שכר  ]  8[

על כל מה שלמד, וכאשר יבא לעתיד ליקח שכרו יאמרו לו טול שכר זה בעבור מסכתא פלונית ומדרש  
אלא  פלוני, והוא אומר מעולם לא למדתי גמרא ולא מדרש, ואומרים לו אמת שלא למדת אתה בעצמך,  

והנה .  החזקת ביד תלמיד חכם פלוני שהוא למד מסכתות אלה ולכן אתה תטול שכר בעבורם עד כאן דבריו
וטרחו   שלמדו  עצמן  חכמים  תלמידי  לשכר  דומה  אינו  זה  כל  עם  למחזיקים,  שכר  דנותנים  הגם  ידוע 

ו אלא למחזיקים ביד  , כי המחזיק רק היה סיבה לזה, ולכן אמרו רבותינו ז"ל כל הנביאים לא נתנבאבלימודם
וז"ש אשרי מי שבא לכאן ותלמודו ,  תלמידי חכמים אבל תלמידי חכמים עצמן עין לא ראתה אלקים זולתך

בידו תלמודו דייקא, מה שלמד הוא בעצמו ולא ממה שלמדו אחרים שהיה מחזיק בידם דאינו דומה זה  
 לזה, שזה אשריו ששכרו עין לא ראתה:

ש רבותינו ז"ל בפסוק [תהלים א' ב'] בתורת ה' חפצו ובתורתו יהגה, בתחלה  ועוד נראה לי בס"ד על פי מ"] 9[
וז"ש ותלמודו בידו, רצונו .  אך אחר שעסק בה והיה לו לב מבין לחדש בה חדושי תורה נקראת תורתו  תורת ה'

חיד"א    או יובן בס"ד על פי המעשה של הפלסוף שהביא הגאון]  10[.  לומר שזכה לחדושי תורה שאז נקרא תלמודו על שמו
בחומת אנך בישעיה בפסוק [ישעיהו ג' ט'] הכרת פניהם ענתה בם לא כיחדו, דיש אדם טבעו כעסן וגאה וחמסן וגזלן אך כופה יצרו  
ומשנה טבעו, ויש טבעו נח ושקט ונאמן וישר מצד מזנו וחומרו, וז"ש ותלמודו דייקא בידו. או קרוב לזה יש נעשה צדיק וטוב מחמת  

או יובן בס"ד יש לוקח זכיות מאחרים, ויש אינו רוצה ליהנות ומחזיר הכל, ] 11[עצמו, וז"ש ותלמודו דייקא בידו. מולידיו, ויש מצד 
 כמ"ש רבינו האר"י ז"ל בביאור ברכת על הצדיקים באומרו ושים חלקינו עמהם יע"ש, וז"ש ותלמודו בידו שלו ולא של אחרים:

  

 דף על הדף פסחים דף נ עמוד א .10
עי' תשב"ץ (לר"ש בן צדוק תלמיד מהר"ם) סי' תקכ"ט, שמבאר ]  12[  בגמ': אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו.

בידו'   'ותלמודו  בידו,    -דהכוונה  כל מה שלמד אך ומזכיר  בא מל  כשהצדיק נפטר מן העולםוקיום מצוות 
  ., ועל זה אמרינן אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידולשמה

  

 שו"ע הרב יו"ד הלכות תלמוד תורה פרק א   .11
ש מישראל צריכה לבא בגלגולים רבים עד שתקיים כל התרי"ג מצות  וכן אמרו חכמי האמת שכל נפ  ...[ד]  

במעשה דבור ומחשבה ודיבור ומחשבה הוא לימוד הלכותיהן על דרך שאמרו חכמים על פסוק זאת תורת החטאת 
ועוד אמרו חכמי האמת שכל נפש צריכה לתיקונה לעסוק בפרד"ס  וגו' שכל העוסק בתורת חטאת כאילו כו'  

וכל מי שיכול להשיג ולידע הרבה ונתעצל ולא השיג וידע אלא מעט    ולה להשיג ולידעכפי מה שהיא יכ
הן בפשטי ההלכות הן    צריך לבא בגלגול עד שישיג וידע כל מה שאפשר לנשמתו להשיג מידיעת התורה

כי כל מה שנשמתו יכולה להשיג ולידע מידיעת התורה זהו תיקון שלימותה ואי  ברמזים ודרשות וסודות
ולכן אמרו    לה להתתקן ולהשתלם בצרור החיים את ה' במקורה אשר חוצבה משם בלתי ידיעה זו  אפשר

 חכמים אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו כדי שלא יצטרך לבא בגלגול לעולם הזה: 
 

  ספר דבר יעקב  .12
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 ספר בניהו בן יהוידע על פסחים דף נ/א  .13
ה ליה למימר על שמועה טובה לשון יחיד יברך הטוב י"ל דהוטובות אומר הטוב והמטיב.    שמועותעל  

. ונראה לי בס"ד יש דבר שנעשה בו העדר הנזק בלבד אבל לא יש  ועוד מה ענין כפל הטוב והמטיב,  והמטיב
ויש דבר שנעשה בו העדר הנזק וגם ריוח, ונמצא שמועה אחת אך נחלקת לשתי שמועות של העדר ריוח,  

  . העדר הנזק והמטיב בשביל השגת הריוח ויברך הטוב בשביל, הנזק והריוח
  

 צל"ח מסכת פסחים דף נ עמוד א .14
הקשה הרי"ף בעין יעקב הלא גם בעוה"ב  העולם הזה על בשורות טובות וכו' לעולם הבא כולו הטוב והמטיב.  

, וכשאמרו רז"ל בפרק עושין פסין [עירובין] דף י"ט עמוד א' עוברי בעמק  ליהם הדיןהרשעים מצדיקים ע
עדן  גן  לרשעים  גיהנם  תקנת  יפה  חייבת  יפה  זכית  יפה  דנת  יפה  ואומרים  הדין  עליהן  שמצדיקין  וכו'  הבכא 

המנוח הרב  ולענ"ד נראה לתרץ עפ"י מה ששמעתי בילדותי מלצדיקים וכו', וא"כ גם זה כמו ברכת דיין האמת.  
שדקדק החסיד המוכיח הגדול המפורסם מוהר"ר אפרים רישר זצלה"ה מגיד דק"ק בראד, פירוש המאמר הזה, 

במה שאמר לא כעולם הזה העולם הבא, הרי בעסק הברכה אין הפרש, שעל הטובות גם בעוה"ז מברך 
ק הברכה הפרש, והיה וא"כ אין בעס,  אלא שבעולם הזה יש גם רעות ולעולם הבא לא יהיה רע כלל,  הטוב

 .לו לומר לא העולם הזה עולם הבא, העולם הזה יש בו רעות וטובות העולם הבא אין בו רק טובות
  

  שערים מצויינים בהלכה .15

   
  

  ספר דבר יעקב  .16
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 רבנו פרץ על פסחים דף נ/א   .17
ושמו אחד אטו האידנא (יהא) [לאו] אחד הוא (הוא) בתמיה, ואבן עזרא פירש ליישבו לפי הפשט וה"פ והיה יי'  

לפי דמקודם לכן בעולם הזה לא היה לדעת אומות העולם מלך על כל הארץ  למלך על כל הארץ לעתיד לבוא  
  ... ושמו אחד, אבל לעתיד לבא יהיה שמו אחד אפילו לדעתם

  
 רש"י מסכת פסחים דף נ עמוד א .18

הלילה, כדי שלא יהא טרוד במלאכה וישכח ביעור חמצו, ושחיטת הפסח, ותקון מצה לצורך    - שלא לעשות  
, כדאמר בפרק בתרא /ערבי פסחים/ (קט, א), חוטפין מצה בלילי  דמצוה לטרוח מבעוד יום כדי להסב מהר

  פסחים בשביל תינוקות שלא ישנו.
  

 תוספות מסכת פסחים דף נ עמוד א .19
ואף    משום דזמן הפסח מחצות ואילך  מאי שנא ערבי פסחים משאר י"ט  בירושלמי  אור"י בשם ריב"א דמפרש  -מקום שנהגו  

פריך אם כן יהא כל היום אסור כמו יחיד שמביא קרבן ומפרש  ו   בשאר ימות השנה ביום שמביא קרבן אסור במלאכה  התם  יחיד קאמר 

כדנפקא לן מבין הערבים ופריך אם כן קרבן תמיד שהוא לכל    פסח אינו יכול להקריבו אלא אחר חצות  התם משום דראוי להקריב משחרית אבל
דכתיב ואספת דגנך ואם כל ישראל יושבים ובטלים מי יאסוף להן דגן ישראל וקרב בכל יום יהא בכל יום אסור במלאכה ומשני שאני תמיד שהתורה הוציאה מן הכלל 

  .ומשמע התם דמדאורייתא אסורה ונראה דאף בזמן הזה דליכא הקרבה כיון שנאסר אז אסור לעולם

  
 על פסחים דף נ/א  "ןר .20

פי' עד חצות תלי במנהגא, אבל מחצות מתני' מקום שנהגו לעשות מלאכה בערבי פסחים עד חצות עושין.  
ומאי דמחמרינן טפי בערבי פסחים משאר ערבי ימים טובים מפרש    סורא נמי איכא ושמותי משמתינן ליה כדאיתא בגמ'ולמעלה אי

קשי' התם א"כ כל  בירושלמי דהיינו טעמא משום דזמן פסח מחצות ואילך, ואמרינן נמי התם דאף בשאר ימות השנה ביום שיחיד מביא קרבן אסור בעשיית מלאכה, ומ 
ולם  סח יהא אסור, ומשני לפי שאינו רשאי להקריבו עד חצות, ומקשי' תו א"כ קרבן תמיד שהוא לכל ישראל וקרב כל היום (נ"א בכל יום) יאסור לעהיום של ערב הפ 

בתוספות  וכתבו    במלאכה, ומשני תמיד התורה הוציאתו מן הכלל דכתיב ואספת דגנך אם כל ישראל בטלים מי יעשה להם דגן, זו היא שקלא וטריא ירושלמית,
וכתב הר"ז ,  דמהך שקלא וטריא משמע דמדאורייתא אסור, ואפשר דמדרבנן היא אלא דמסמכו לה אקראי

לא שני לן בין ערבי פסחים לשאר ערבי   הלוי ז"ל דכיון דמשום פסח הוא דאסור, האידנא דליכא פסח
ד שיעמוד ב"ד  והשיבו עליו דאפ"ה כיון שנאסר, אע"פ שבטל טעם, איסורא לא בטיל ע,  ימים טובים

  ... שכל דבר שבמנין צריך מנין אחר להתירו כדאיתא בדוכתי טובא, ויתיר
  

 צל"ח מסכת פסחים דף נ עמוד א .21
אבל אחר ,  חצות  קודםכוונת רש"י ליתן טעם על מנהג שלא לעשות  רש"י ד"ה שלא לעשות, שלא ישכח.  

ולכן כיון שאחר ,  להיות שגם רש"י סובר כטעם הירושלמי שהביאו התוס' שאסור מן התורה  חצות יכול
חצות עכ"פ אסור מן התורה וא"כ כל מלאכתו היה צריך למהר ולעשות קודם חצות והיה אז טרוד מאוד 
במלאכתו, לכן חששו שטרדת המלאכות יגרמו לו שכחה וישכח ביעור חמצו ותיקון המצה והכנת קרבן  

כל היום,פסח איסור    , ומשום זה יש מקומות שנהגו שלא לעשות מלאכה  משא"כ ערב סוכות שאין שם 
ובזה שקטה ונחה מעל  .  מלאכה מן התורה כלל ואינו בהול ונחפז כל כך על מלאכתו, ולכן לא חששו לשכחה כלל

ם עשיית סוכה רש"י קושיית המגיד משנה בפ"ח מהלכות יום טוב [הלכה י"ז] שהקשה גם בערב סוכות יש ש
  . והכנת ארבע מינים, יע"ש. ולפי מה שכתבתי לא קשה מידי

  
  שערים מצויינים בהלכה .22
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 צל"ח מסכת פסחים דף נ עמוד א .23
להיות שגם רש"י סובר כטעם הירושלמי   אבל אחר חצות יכול, חצות  קודםכוונת רש"י ליתן טעם על מנהג שלא לעשות . רש"י ד"ה שלא לעשות, שלא ישכח

ולכן כיון שאחר חצות עכ"פ אסור מן התורה וא"כ כל מלאכתו היה צריך למהר ולעשות ,  שהביאו התוס' שאסור מן התורה
קודם חצות והיה אז טרוד מאוד במלאכתו, לכן חששו שטרדת המלאכות יגרמו לו שכחה וישכח ביעור חמצו  

משא"כ ערב   ומשום זה יש מקומות שנהגו שלא לעשות מלאכה כל היום,  ,ותיקון המצה והכנת קרבן פסח
סוכות שאין שם איסור מלאכה מן התורה כלל ואינו בהול ונחפז כל כך על מלאכתו, ולכן לא חששו לשכחה 

ובזה שקטה ונחה מעל רש"י קושיית המגיד משנה בפ"ח מהלכות יום טוב [הלכה י"ז] שהקשה גם . כלל
  . ם עשיית סוכה והכנת ארבע מינים, יע"ש. ולפי מה שכתבתי לא קשה מידיבערב סוכות יש ש

  

  ספר דבר יעקב  .24

  
 

 סימן רנא  -שו"ע אורח חיים  .25
מנחה גדולה, ויש   העושה מלאכה בע"ש מן המנחה ולמעלה אינו רואה סימן ברכה; יש מפרשים:(א)  

דרך עראי, לפי    ודוקא כשעושה המלאכה דרך קבע, אבל אם עושה אותה  - הגה  :  מפרשים: מנחה קטנה
 (ד"ע): ולכן מותר לכתוב אגרת שלומים וכל כיוצא בזה(ב"י בשם א"ז).  שעה, ולא קבע עליה, שרי

וה"ה בגדי חבירו אם הוא לצורך שבת ואינו נוטל    -: הגה  לתקן בגדיו וכליו לצורך שבת, מותר כל היום(ב)  
(מרדכי   אבל אסור לכתוב לחבירו בשכר  -  הגה:  וה"ה למי שכותב ספרים לעצמו דרך למודועליו שכר (ב"י) ;  
שנהגו).   מקום  אפי' מספר ישראלפ'  כל היום,  וב"י).  ומסתפרין  בו  ויש לאדם למעט קצת בלמודו . (כל 

  (ש"ג פי"ו דשבת ירושלמי פ"ק דתענית):  בע"ש, כדי שיכין צרכי שבת 
  

  ספר דבר יעקב  .26
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  ספר דבר יעקב  .27

   
  

 סחים דף נ/ב ריטב"א על פ .28
וכתב עוד ונראה שלא אמרו אלא מלאכה של רשות ושל קבע אבל להדליק את הנרות בין בביתו בין בבית  

ולפיכך כל שהבדיל בתפלה או על הכוס  ,  הכנסת אינו בכלל סימן קללה דאין זה דבר דשייך ביה סימן ברכה
אבל קודם  ,  מותר להדליק  יתאועבר זמן תוספת מחול על הקדש דאוריאו שאמר המבדיל בין קדש לחול  

,  ולאחר מיכן קודם שיבדיל אסור מדרבנן  לכן אסור דקודם זמן התוספת אסור מן התורה ועובר בעשה
  והאידנא לא זהירן נשי בהא מילתא מיהו הא קיימא לן דאפי' בכי האי גונא מוטב שיהו שוגגין ואל יהו מזידין

') דאכלו ושתו עד שחשיכה ולא אמרינן להו ולא מידי, והכין עיקר מסקנא דמסכת יו"ט (שם) אע"ג דבמסכת שבת  כדאמרינן לענין תוספת יום הכיפורים (ביצה ל' א
  (קמ"ח ב' עי"ש) מפלגי בין דאורייתא לדרבנן:

  
  ספר דבר יעקב  .29

    
  

 תוספות מסכת פסחים דף נ עמוד ב  .30
סק בתורה תימה (דרב) גופיה אמר בפ"ב דברכות (ד' יז.) כל העו  -וכאן בעושים שלא לשמה וכדרב יהודה  

ואור"י דהתם מיירי כגון שלומד כדי להתיהר ולקנטר ולקפח את חביריו בהלכה    שלא לשמה נוח לו שלא נברא 
דההיא דלעיל יש שפל ונשכר דלא עביד כוליה שבתא ולא במעלי שבתא שאין מתכוון לשום רעה אלא מתוך    אבל הכא מיירי דומיא  ואינו לומד ע"מ לעשות

  ם חסדו.עצלות אפ"ה גדול עד שמי
 

 רבנו פרץ על פסחים דף נ/ב  .31
ו' שמתוך שלא לשמה בא לשמה, וק' דהא רב גופיה אמ' בברכות (י"ז ע"א) כל העוסק בתורה שלא לשמה נוח לו שלא  כאן בעושין שלא לשמה כדרב יהודה אמר רב וכ

אבל אם היה    ויש לומר דהכא מיירי שאינו עוסק בתורה אלא מחמת שאין לו מלאכה אחרת לעשות,  נברא
אכה דהא היינו דומיא דהא דמייתי הכא דשפל  מחמת שהוא עצל לעשות מל  לו מלאכה אחרת לעשות לא היה עוסק או עוסק בתורה

ועוד יש לומר דהכא ונשכר, ומיהא קא' דודאי יעסוק בתורה שלא לשמה, אבל התם מיירי בעוסק בתורה כדי לקנתר חבריו ובהא ודאי נוח לו שלא נברא, 
  מיירי שעוסק בתורה כדי שיכבדו' העולם והתם מיירי שעוסק בתורה שלא לשמה ממש:

  
 דף על הדף פסחים דף נ עמוד ב .32

"ח ח"א סי' כ), דמשמע מהרמב"ם דס"ל דרק בתורה וכתב הגר"מ פיינשטיין זצ"ל באגרות משה (או
דהא בהלכות תלמוד תורה על מה שכתב מקודם שהתלמוד תורה גדול מכל המצות ושהוא מביא  ,  אמרינן דיעסוק שלא לשמה משא"כ במצות

  לידי מעשה ושתחילת דינו של אדם על כך כתב לפיכך אמרו חכמים וכו', משמע דרק בתורה ס"ל כן.
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 שפת אמת מסכת פסחים דף נ עמוד ב .33
בתוס' ד"ה וכאן הקשו דבברכות אמרינן דהעוסק בתורה שלא לשמה נוח לו שלא נברא לכאורה קשה דמנין 
להם שהקפידא שם הוא ע"י הלימוד שלא לשמה ואם לא הי' לומד כלל הי' יותר טוב דילמא אדרבה אם לא הי' 

ם אם לומד כל שאינו לשמה נוח לו של"נ ואעפ"כ שפיר ראוי לו  לומד כלל פשיטא דנוח לו שלא נברא אלא דג 
לעסוק כדי שיבוא אל לשמה וצ"ל דהתוס' מדייקי מדלא אמר כל שאינו עוסק בתורה לשמה נוח לו שלא נברא 
רק כל העוסק שלא לשמה א"כ נראה דהעוסק שלא לשמה גרע מאם לא הי' לומד כלל ויש לדחות גם י"ל לפע"ד  

ומסברא ודאי   ' עסוק בתורה ובמצות שלא לשמה שמתוך כו' וכן נמי אמר כאן בעוסק לשמה כודהכא אמרינן שי
דודאי עוסק בתורה גרע טפי כשאינו לשמה דעיקר [בלימוד התורה] הוא   יש לחלק בין עסק התורה למצות

כל  וממילא י"ל ה  אבל מצוה גם שלא לשמה מ"מ רחמנא חייבי' לעשות המצוה בפועל לבד הכוונה  הכוונה
רק כיון דכל מעשה המצות   דהכא מיירי שהוא עוסק בתורה כדי לידע לעשות המצוה וזה נקרא לשמה

וע"ד זה הוא לומד שידע לעשות כל המצות שהיהודים עושים   שלו אינם לשמה רק מצות אנשים מלומדה
לשמה  ובעשי' אין קפידא כ"כ ב  ע"ז אמרו לעולם יעסוק כו' כיון דמ"מ עסק התורה הוא כדי לעשות 

ובל"ז הפי'    אבל התם דלימוד התורה הוא שלא לשמה שלא כדי לעשות ובזה אמרו דנוח לו שלא נברא כנ"ל  כנ"ל
אלא מפני הכבוד  יל"ד גבי מצות איך י"ל דיעסוק שלא לשמה כו' בא לשמה דלמ"ד דמצות צריכות כוונה א"כ לא יצא ידי חובתו כלל [אם אינו מתכוין לצאת י"ח  

מתכוין גם לצאת י"ח שוב אינו שלא לשמה בלבד אלא לשמה ושלא לשמה] ולמ"ד דאצ"כ א"כ שפיר יוצא [וגם בלאו טעמא דיבוא לשמה צריך    וכדומה ואם באמת 
  לעשות] ואפשר דמיירי במצות שאינם חיובים לעשות ויוכל ג"כ להפטר מהם: 

   
 ספר חזון איש, ב"ב ליקוטים ס' כא (ע' רנה)  .34

  
  

  ספר תורת חיים על בבא בתרא דף קיח/ב   .35
ואין נראה קאמר    לכאורה משמע לפי שהמים מכסין אותןמה דגים שבים מים מכסין אותן ואין העין שולטת בהן.  

ועוד דמשמע דהוי    ואין נראה חדא דהרבה פעמים הדגים נראין כשהן שטין בתוך המיםשאין העין שולטת בהן  
ונראה לפי  ין העין שולטת בהן  דומיא דאין העין שולטת בהן דזרעו של יוסף דהתם אף על גב שהן נראין א

כענין אשה   ומגיע בדבר הנראה אליו ונדבק בו שענין עין הרע הוא ניצוץ ושפע רע ומזיק היוצא מן העין
והוא נמי על ידי רוח מסאבא בישא    נדה כשתראה במראה מצוחצחת נראה על המראה ההוא נקודות אדומות

ונדבק במראה ההוא וכן הזכירו בשרף מעופף שהוא  כשמבטת בכח יוצא ממנה שפע רוח מסאבא    דשריא עליה
יכול  שורף בראייתו מהאי טעמא.   לו אין השפע הרע  וכל כמה שיש הפסק בין העין לבין הדבר הנראה 

ולכך לא שלטא עינא בישא בדגים שבים אע"ג שהן נראין תוך המים כיון שהמים מכסין    להגיע אליו ולהדבק בו
וזה טעם מה שאסר הכתוב    ם אין שפע המזיק יכול להגיע אליהם ולהדבק בהןאותן ומפסיקין בין העין לביניה

אף על גב   למנות אל ישראל לפי שהמנין שולט בו עין הרע וצוה לקבל מחצית השקל מכל אחד ולמנות השקלים
 עצמןלפי שאין השפע היוצא מן העין מגיע לאותן האנשים  דמנין השקלים נמי כשהן מרובין עושין עין אלא  

ונדבק בהן אין העין מזיק להן וזה טעם בלק שאמר לבלעם אפס קצהו תראה לפי שרצה להכניס בהן עינו הרעה  
    אמר לו שלא יוכל שפעו הרע להגיע ולהדבק אלא במקצתן בלבד:

  

 קיח דףבבא בתרא ן במראה מקומות  ייעוד ע    
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  ספר דבר יעקב  .36

   
  
 

  שערים מצויינים בהלכה .37
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  גמרא הלכה ברורה .38
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12 
 

  אמת ליעקב עה"ת  .1

       

  
  
  


